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Paleolitický èlovìk a jeho šamanství
Na Moravì je šamanismus 
nejèastìji spojován s nálezy 
mladopaleolitických hrobù 
ženy z Dolních Vìstonic (DV3) 
a muže z Francouzské ulice 
(Brno 2). 

�� Sandra SÁZELOVÁ
Ústav antropologie PøF 
Masarykovy univerzity Brno

V našich úvahách nám však nejpr-
ve vytane otázka, nakolik je vhodné 
využívat recentních etnologických 
znalostí k vysvìtlení rituálního ži-
vota u paleolitických lovcù-sbìra-
èù? Hlavní výhoda této analogie 
spoèívá zejména v tom, že kromì 
statické složky kultury (doložitel-
né archeologicky) mùžeme mapo-
vat také dynamiku a rozmanitost 
spoleèenských systémù (etnologic-
ký záznam). Etnologická analogie 
mùže být pro archeologii vysoce 
inspirativní, ale i zavádìjící, neboś 
variabilita lidských spoleèností je 
schopna obsáhnout témìø každou 
archeologickou hypotézu.

Životní rytmy pøírody jsou proje-
vem všudypøítomné síly, která je 
ve všech svých aspektech reálná. Je 
manifestací pomíjivé pøítomnosti, 
která dovede být nejen laskavá, ale 
i krutá. V okamžiku, kdy si paleo-
litiètí lidé tento øád pøírody uvìdo-
mili, zaèali si klást otázky o smyslu 
vlastní existence. Pøemýšleli o ži-
votì kolem sebe a také o tom, jak 
by se mohli svými podobenství-
mi a symbolickými akty podílet 
na jeho oživení a také na zmírnìní 
jeho dìsivých aspektù, èímž udržo-
vali aktivní posvátný vztah s tím, co 
jejich rozum pøesahovalo. Na rozdíl 
od ostatních náboženství je šama-
nismus jevem, jehož pùvod není 
možné spolehlivì datovat. Možná 
právì díky tomu je tolik lákavé tvr-
zení, že šamanismus je vlastnì stej-
nì starý jako samotný lidský rod. 
Ale bylo tomu tak doopravdy?

Archeologie Posvátna
Naše úvahy na toto téma nejsou 
ani tak otázkou chronologie „od 
kdy?“, jako spíše hledáním pøecho-
dového bodu zlomu „kdy už ano?“. 

Samotné uvìdomìní si Posvátna je 
velice èasto spojováno s postup-
ným rozvojem kognitivních (em-
pirických) a emocionálních (afek-
tivních) schop ností èlovìka, které 
vyplývaly z jeho prohlubujících se 
zkušeností a znalostí svìta kolem 
sebe. Jedním z dalších aspektù 
mohlo být také snìní, které s se-
bou pøinášelo poznání, že existuje 
ještì další realita, která je èlovìku 
dostupná, pøestože jeho tìlo zù-
stává bìhem spánku stále na jed-
nom místì.

Po vlastním uvìdomìní si Posvátna 
následovala fáze, kdy èlovìk zaèal 
svùj vztah k nìmu otevøenì proje-
vovat. Aèkoliv nám celková symbo-
lická hodnota tohoto vztahu není 
známa a s nejvìtší pravdìpodob-
ností zdaleka pøesahuje to, co si 
vùbec dokážeme pøedstavit, zaèaly 
se tyto objevované svìty velice záhy 
sluèovat s ekonomickými a sociál-
ními potøebami celé spoleènosti. 
Právì díky tomu mùžeme v arche-
ologickém kontextu postupnì roz-
poznat hned nìkolik projevù sym-
bolického myšlení:

a)  èlenìní prostoru = odrazem peè-
livého výbìru míst, kde budou 
lidé žít, èímž se oddìlil prostor 
kulturní od vnìjšího pøírodní-
ho. Podle vykonávaných každo-
denních èinností uvnitø kultur-
ního prostoru následuje jeho 
postupná segmentace (struktura 
sídlištì, výroba nástrojù, zpraco-
vání kožešin, apod.). Ke zvláštní 
rituální pozornosti vybízejí také 
topograficky abnormální místa, 
která mohou život lidí bezpro-
støednì ovlivòovat, jako napø. 
hory, øeky, minerální prameny, 
aj. V archeologické praxi pozo-
rujeme, že prostor pro rituální 
aktivity se uvnitø paleolitických 
sídlišś mùže vyhranit (západo-
evropské jeskynì) nebo naopak 
splynout s aktivitami ostatními 
(Dolní Vìstonice, Kostìnki...).

b) pohøební ritus = znamením 
zvýšené pozornosti a péèe, kte-
rou dávají pozùstalí zemøelému. 
Èas pohøbu je pro nì také pøíle-
žitostí k tomu, aby se rozlouèi-
li se svým blízkým a pøijali jeho 

smrt. Samotný pohøbení akt pak 
vyjadøuje nejen úctu, ale i jakou-
si ochranu nebožtíkova spoleèen-
ského postavení. Jeho duše má 
navíc potøebný prostor k tomu, 
aby mohla poklidnì a dùstojnì 
odejít. Zemøelý mohl být uložen 
ve svém pohøebním odìvu a dále 
jsou mu pøidávány rùzné pøed-
mìty od obìtin až po ty, které 
vyjadøují jeho sociální statut. Po 
uplynutí urèité doby, kdy duše 
zemøelého mùže lidem i škodit, 
neboś nedokáže pøijmout svùj 
nový údìl, se z ní stává ochranný 
duch klanu. Nìkdy mùže být ten-
to duch natolik významný, že je 
uctíván spoleènì s dalšími duchy 
celého kmene.

c)  umìní = vyjádøením abstraktních 
hodnot, podobnì jako nábožen-
ský rituální akt. Umìní (stejnì 
jako rituál) vystihuje urèitý du-
ševní obraz svìta, který èlovìka 
obklopuje, i když jeho výsledné 
projevy a ztvárnìní mohou být 
rùzné. Snad právì z tohoto dùvo-
du je paleolitické umìní do jisté 
míry spojováno s ritualizací.

Èasové vymezení 
Posvátna
Úvahy o symbolickém myšlení èlo-
vìka a jeho vztahu k Posvátnu jsou 
opatrnì pøedkládány již pro obdo-
bí staršího paleolitu, kdy je hodno-
cena zejména symbolika èasopro-
storového èlenìní svìta. Èetnìjší 
svìdectví jsou pak uvádìna spíše 
u Homo erectus a Homo heidelbergen-
sis, u kterých mezi archeologickými 
nálezy pøibývají okrová barviva že-
lezitých minerálù (hematit, limo-
nit) nebo kameny se siluetou po-
stavy, napø. z lokalit Berekhet Ram 
v Izraeli nebo z Beèova u Mostu, 
které nesou stopy urèitého opraco-
vání èi ohlazení, snad díky pravidel-
nému používání, aj. Problém vlast-
ní interpretace nálezù však spoèívá 
zejména v tom, že schopnost barvit 
ještì nedokládá další materializa-
ci symbolù ani hlubší vztah k Po-
svátnu. Obdobnì jako naše schop-
nost vidìt v materiálních objektech 
symbolické obrazy ještì není dùka-
zem toho, že se na nì jejich tvùrci 
dívali stejným zpùsobem.
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Do vìtších významových celkù se 
nám sbíhají jednotlivé symbolické 
projevy u Homo neanderthalensis ve 
støedním paleolitu a pozdìji také 
u anatomicky moderního èlovìka 
Homo sapiens v mladším paleolitu. 
Na základì nalezených rituálních 
hrobù a rozsáhlé umìlecké tvor-
by již nepochybujeme o komplex-
nosti jejich symbolického smýšlení, 
ani o cíleném vztahu k Posvátnu. 
V tomto okamžiku jsou rozvíjeny 
spíše úvahy o vzájemné souvislosti 
mezi jednotlivými praktikami a kon-
krétními vzorci rituálního chování. 
Za úèelem zhodnocení tìchto vzta-
hù byly do archeologie postupnì 
pøejímány etnologické pojmy inici-
ace, tabu, lovecká a èerná magie èi 
kulty pøedkù, které pak jsou shle-
dávány jako paleolitické projevy ani-
mistické, totemické nebo dokonce 
i šamanské víry.

Co to znamená, 
když se øekne „šaman“ 
a „šamanismus“
Pod slovem šaman si  nejèastìji 
pøedstavíme muže èi ženu, kteøí 

Aspekt Autoøi Vysvìtlující popis

Lovecká magie S. Reinach 1917 
H. Kirchner 1952

Princip lovecké magie je založen na povinnosti lovcù zaplatit za duše zvíøat, která potøebují sníst. 
Rituálním namalováním jejich obrazu èi vymodelováním figurky jsou na stranu jednu uklidòováni 
zvíøecí duchové, neboś èlovìk tímto aktem stvrzuje, že si nevezme víc, než je skuteènì zapotøebí. Na 
stranu druhou tato vyobrazení vábí samotná zvíøata, která mají být ulovena.
V zobrazení lidských postav se zvíøecí hlavou, napøíklad z francouzských jeskyní Lascaux (Dordogne) 
a Trois Frères (Ariège) a ze španìlské jeskynì Altamira (Kantabrie) je spatøován šaman ve zvíøecí masce 
ptáka nebo soba v okamžiku svého transu, kdy je v pøímém spojení se svým pomocným duchem.

Kult medvìda K. Narr 1959, 
v èeské literatuøe 
J. Augusta

Na rozdíl od hojného zobrazování lovné zvìøe (bizonù, sobù, koòù), se velcí masožravci (medvìdi, lvi) 
vyskytují v umìní spíše ojedinìle. Zvláštní pozornost pak pøitahují zejména taková vyobrazení medvìdù, 
kteøí mají ve svém tìle zabodány oštìpy. Tato skuteènost byla dána do souvislosti s kultem medvìdù, 
který se vyskytuje na Sibiøi napø. u Chantù a Mansiù, Nivkhù nebo Ainuù. Zde je medvìd uctíván pro 
svou sílu, kterou je schopen uchvátit koøist. Bìhem medvìdích rituálù je zvíøe slavnostnì zabito a tímto 
aktem pak lovci žádají medvìdí duchy o posílení svých loveckých schopností.

Kult plodnosti J. Maringer 1956 Ženské figurky Venuší jsou vyrobeny z hlíny, mìkkého kamene èi mamutoviny a byly zachyceny na 
jednotlivých místech od jižní Francie po jezero Bajkal. Vzhledem k tomu, že nìkteré z nich jsou 
v pokroèilé fázi tìhotenství, mohly by zobrazovat paleolitickou bohyni Matku, která je u recentních 
lovecko-sbìraèských spoleèností symbolem plodnosti a neustále se obnovujícího života lidí a zvíøat.

Umìlecký trans A. Lommel 1967 Trans je dokladem iniciaèní nemoci šamanských adeptù, která je nezbytným psychotickým 
mezistupnìm pro šamanskou kreativitu, a to jak na poli umìleckém, tak i léèitelském.

Zmìnìné stavy 
vìdomí

D. J. Lewis -Williams 
– T. Dowson 1988, 
v èeské literatuøe 
A. Pokorný

Zmìnìné stavy vìdomí jsou nejdùležitìjším aspektem šamanismu. Jejich nejcharakteristiètìjším 
prvkem jsou entoptické vize, které sestávají z tzv. fosfénù, tj. jednoduchých geometrických obrazcù 
(trojúhelníkù, kruhù, ètvercù a cik-cakù). Pøirozeným zpùsobem vznikají díky odlišnému vnímání svìtla 
po mechanické, elektrické èi magnetické stimulaci svìtloèivých bunìk oèní sítnice. Je však také možné 
je vyvolat s pomocí halucinogenù. Malby a rytiny, na nichž jsou pøes sebe navrstveny rozlièné motivy 
a jejich vzájemné kombinace od geometrických obrazcù až po celé scenérie, pak mohou vyjadøovat 
rùzné stupnì šamanských transù, kterých dosahovali jejich tvùrci bìhem malování èi rytí.

� Tab. 1 Aspekty šamanismu v mladopaleolitickém umìní, podle dosud publikovaných studií 

jsou nadáni léèitelskými, vizionáø-
skými a jinými duchovními schop-
nostmi. Jsou to lidé, kteøí se od 
ostatních pøíslušníkù komunity 
odlišují intenzitou svého nábožen-
ského prožitku, neboś mají pøímé 
spojení se svìtem duchù. Ti pro nì 
pøedstavují nejen pravou podstatu 
vìcí, ale i pøíèinu událostí v každo-
denní realitì. Právì s pomocí duchù 
je pak šaman schopen donutit bìh 
událostí k tomu, aby zmìnil svùj 
smìr. Potom mùže nejen uzdravit 
nemocného èi odvést duši zemøe-
lého do podsvìtí, aby „nedìsila“ 
pozùstalé, ale mùže také pøivolat 
lovnou zvìø po dlouhé dobì hla-
du nebo zmírnit hnìv bohù, který 
se na jeho lid snáší v podobì sucha 
nebo nemocí.

Pøi studiu sémantického významu 
pojmu šamanismus jsou však an-
tropologové postaveni pøed neleh-
ký úkol. Šamanismus byl pùvodnì 
definován jako náboženství lovec-
ko-sbìraèských spoleèností Sibiøe; 
respektive náboženství domoro-
dých Sibiøanù bylo definováno jako 
šamanismus. Souèasnì s tím lze ša-

manismus do jisté míry pozorovat 
také u dalších lovecko- sbìraèských 
a nomádských spoleèností svìta 
– a to od Asie, pøes obì Ameriky 
až po Austrálii a Afriku (Obr. 1). 
Avšak právì v tomto okamžiku za-
èínají nìkteøí antropologové ote-
vøenì vyjadøovat své pochybnosti 
o vhodnosti využití termínu „ša-
manismus“ v jeho širším celosvìto-
vém kontextu, neboś stále neexistu-
je žádná mezikulturnì dohodnutá 
definice toho, co toto slovo pøesnì 
znamená.

Podle nìkterých antropologù je ša-
manismus dostateènì zprofano-
vaným pojmem, který odráží spí-
še západní smysl pro romantièno, 
než-li jasnou vìdeckou kategorii, 
jejímž smyslem má být sémanticky 
jasný výraz. Podle jiných je dùleži-
té zejména to, že existuje alespoò 
urèité všeobecné povìdomí o tom, 
co toto slovo znamená, neboś ša-
manismus je názvem, který byl ve 
své podstatì dán stovkám, ne-li ti-
sícùm náboženství celého svìta. 
Každé z nich má nìco spoleèného 
s náboženským životem Evenkù, 
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sibiøských lovcù a pastevcù sobích 
stád, od nichž byl název šaman pù-
vodnì pøejat. Tìmito spoleènými 
rysy jsou:

a)  stupòovitá kosmologie, kdy 
je svìt utvoøen z nìkolika ro-
vin, nejèastìji podsvìtí – zemì 
– nebe 

  (Poznámka: Tento rys šamanis-
mu je velice èasto napadán 
s odùvodnìním, že s pøedsta-
vami podsvìtí, zemì a nebe se 
mùžeme setkat témìø u všech 
náboženství. Šamanùm je však 
v tomto pøípadì vlastní zejména 
jejich schopnost volnì se mezi 
tìmito svìty pohybovat),

b) každý tento svìt je obýván du-
chy a bytostmi, kteøí se mohou 
stát šamanovými pomocníky,

c)  ti pak propùjèují nejen schop-
nost šamanovy duše létat do 
rùzných stupòù „kosmu“, ale i

d) možnost využít tuto sílu v bo-
ji, ovládání èi smìøování bytostí, 
které tyto øíše obývají a mohou 
tak ovlivòovat lidský osud,

e)  znalosti, které šaman takto zís-
kal, by pak mìly být použity 
k tomu, aby byla znovu nasto-
lena rovnováha nejen v okol-
ním svìtì, ale i v šamanovì 
spoleènosti.

Problematika šamanismu v arche-
ologickém kontextu spoèívá jak 
v metodice, tak i v možnostech vy-
užívaných analogií. Nejstarší et-
nologické záznamy sibiøských ša-
manù totiž pochází ze 17. století 
a vùbec nejranìjší aktivity tìchto 
šamanù jsou (bez dalších pochyb-
ností) podle archeologù a etnologù 
pøipisovány dobì bronzové, pøípad-
nì neolitické. Nejèastìji uvádìným 
dokladem je oblast Mugur Sargol 
na øece Jenisej, kde se nachází mal-
by a rytiny (stáøí 6000 – 2000 pø. 
n. l) s motivy lidí s bubny, zvíøat, 
slunce a mìsíce.

Koncepce šamanismu 
v paleolitu
Vyjdeme-li z teorie širšího pojetí 
šamanismu jako fenoménu, který 
je celosvìtovì rozšíøen u lovecko-
-sbìraèských spoleèností pak exis-
tuje urèitá pravdìpodobnost, že se 

jedná o náboženské relikty jakési 
rané formy mladopaleolitické spi-
rituality. Pokud by tomu tak sku-
teènì bylo, pak by kultury tìchto 
lovcù a sbìraèù již v sobì nesly ur-
èité šamanské rysy. Znamenalo by 
to, že v okamžiku kdy mladopale-
olitiètí lidé migrovali zhruba pøed 
60-15 000 lety z Asie do Austrá-
lie a Ameriky, pøinášeli s sebou do 
tìchto oblastí také své šamanství. 
V tomto ohledu by potom šamanis-
mus mohl nabídnout pozoruhod-
né svìdectví o genetické a kulturní 
souvztažnosti mezi jednotlivými 
etnickými skupinami, které jsou 
v dnešní dobì oddìleny obrovský-
mi vzdálenostmi.

Tato teorie je ale také do jisté míry 
spojena s urèitým zevšeobecnìním, 
které se následnì stává terèem nej-
rùznìjších námitek, jako napøíklad:

1)  šamanismus se nevyskytuje u 
všech lovecko-sbìraèských spo-
leèností. Není podmínkou a vlast-
nì ani nezbytností jejich kultury,

2)  proè by si právì šamanismus 
mìl u rùzných spoleèností po-
nechat svou èasoprostoro-
vou jednotu? Další kulturní 
vzorce, napøíklad pøíslušnost 
ke klanu, uspoøádání rodiny 
nebo manželství, jsou pøeci na-
prosto odlišné,

3) v roce 1799 byla zøízena Rusko-
-americká spoleènost, která se 
zabývala lovem kožešinových 
zví øat a obchodem na obou stra-
nách Beringovy úžiny. Do svých 
služeb najímala jak sibiøské Ale-
uty, tak i Indiány žijící na Aljaš-
ce. Mezi obìma etniky je pak 
doložená zvýšená èetnost uzaví-
raných sòatkù. Podle americké 
archeoložky A. B. Kehoe existuje 
proto pøedpoklad, že vzájemné 
ovlivòování sibiøského šamanis-
mu a náboženství cirkumpolár-
ních Indiánù mùže být mnohem 
souèasnìjšího charakteru. Sama 
autorka však posléze svou námit-
ku dementuje tím, že mezi obì-
ma etniky nedošlo k  ovlivnìní 

� Obr. 1 – Nepálský šaman, bìhem festivalu Jhakris da – Tanec šamanù, který se odehrá-
val v srpnu 2006 v Patanu, poblíž Kathmandu. (Foto: autorka)
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rituálních pøedmìtù a že šama-
ni z obou stran Beringovy úžiny 
pøeci jen využívají pomìrnì od-
lišné rituální prostøedky.

Ponecháme-li tedy stranou tuto 
kritiku, má samotná koncepce ša-
manismu v paleolitu pomìrnì 
bohatou historii, neboś je spja-
ta zejména se snahou archeolo-
gù o uspokojivé vysvìtlení tvorby 
mladopaleolitických umìlcù (viz 
Tab. 1). Šamanismus je proto nej-
èastìji spojován s interpretací fran-
ko-kantabrijského skalního umìní. 
Pøesto se s ním mùžeme setkat rov-
nìž v souvislosti s pøenosným umì-
ním a nìkterými hroby také na na-
šem území (Tab. 2).

Paleolitický šaman jeho 
„pro“ a „proti“
Souèasné archeologické teorie dále 
spojují paleolitický šamanismus 
s rozvojem mozku a kognitivních 
schopností u anatomicky moderní-

ho èlovìka. Existuje dokonce pøed-
poklad, že právì lidská nervová 
soustava je klíèovou spojnicí (nebo 
v duchu evolucionismu pøímou li-
nií) mezi souèasnými šamany a je-
jich paleolitickými pøedchùdci. 
V tomto ohledu jsou vedle šama-
nismu velice èasto používány poj-
my halucinogeny, zmìnìné stavy 
vìdomí a trans.

Podle kritikù koncepce paleolitické-
ho šamanismu dochází v tìchto te-
oriích ke znaènému zjednodušování 
šamanù i jejich rolí ve spoleènosti 
a to z následujících dùvodù:

1) šamanismus a redukcionis-
mus = každý z nás má mozek, 
který je charakteristický pro 
druh Homo sapiens, a pøesto se 
málokdo z nás odváží tvrdit, že 
je šaman. Zmìnìné stavy vìdo-
mí jsou èasto shledávány jako 
nejvýraznìjší rys šamanismu 
(oba výrazy jsou dokonce nìkte-
rými autory reciproènì zamìòo-

vány) a to bez ohledu na sociál-
ní postavení šamana i na jeho 
roli ve spoleènosti.

2) šamanismus a kulturní primi-
tivismus = kromì šamanù jsou 
u lovecko-sbìraèských spoleènos-
tí popsány také další osoby, které 
jsou nadány rùznými magicko-
-náboženskými schopnostmi jako 
napø. vìdmy, bylinkáøi, zvíøecí kou-
zelníci, vìštci, ad., pøestože v et-
nologické literatuøe mohou být 
uvádìni pod jednotným pojmem 
„šaman“. Využijeme-li dále para-
lely u lovecko-sbìraèských spoleè-
ností severní Asie, pak v archeolo-
gii tolik zmiòované lovecké kulty 
patøí v tamìjším šamanismu spíše 
k minoritním záležitostem. Vùbec 
nejdùležitìjší složkou sibiøského 
šamanismu je totiž léèení a právì 
schopnost šamanù léèit v teoriích 
o paleolitickém šamanismu témìø 
úplnì chybí, zmiòována je pouze 
v souvislosti s francouzskou jesky-
ní Gargas. Podobnì je opomíjena 

Hrob (r. nálezu) Dosud navržená vysvìtlení Etnologický komentáø

Brno II (1891) „Místo odpoèinku mladopaleolitického šamana“
osamocený hrob muže ve støedním vìku, který bìhem svého 
života trpìl zánìtem periostu. Kolem jeho lebky leželo 600 ks 
rozptýlených schránek terciérních mìkkýšù, dvì provrtaná 
mezikruží z jílovce (obdobné známe také z Pavlova èi 
Pøedmostí) a ètrnáct úplných èi fragmentálních terèíkù, které 
byly vyrobeny z mamutího klu nebo stolièky, èi z mìkkých 
kamenù (limonit, jílovec). V hrobì zemøelého byla nalezena 
mužská plastika z mamutoviny, jejíž trup byl dlouhý 13,5 cm 
a byl v celé své délce provrtán. Mezi dalšími pøedmìty se 
nacházela zlomená palièka ze sobího parohu, až jeden metr 
dlouhá žebra a lebka nosorožce. 

a) jedinec trpìl od dìtství velice bolestivým zánìtem 
periostu. Právì pøekonávání bolesti je dùležitým aspektem 
psychické prùpravy u sibiøských šamanù,
b) schránky mìkkýšù, terèíky a hlavnì dvì mezikruží by 
mohly být ozdobou šamanova odìvu. Provrtané disky na 
kaftanu sibiøských šamanù symbolizují nebe èi slunce. 
Otvor je potom šamanovým prùchodem do jiných svìtù,
c) zlomená palièka je spojována s tradicí umlèování 
šamanova bubnu. Ten je po šamanovì smrti vždy 
proøíznut, aby již nemohl nikdy promluvit a poté je 
umístìn na šamanùv hrob nebo do jeho tìsné blízkosti. 
Nìkdy je rozlomena také šamanova palièka a zapíchnuta 
do hrobu.

DV 3 (1949) „šamanka“
zhruba 40letá žena, na jejíž lebce byla patrná asymetrie 
zapøíèinìná zlomeninou levého mandibulárního oblouku. 
V klínì mìla žena nìkolik lišèích špièákù, prstních èlánkù a èást 
lišèí pánve. Na téže lokalitì byla nalezena vyøezávaná hlavièka 
ženy z mamutoviny, která je s hrobem DV3 spojována. 

V prùbìhu léèebných rituálù jsou na Sibiøi podle 
šamanových instrukcí vyrábìny antropomorfní èi 
zoomorfní figurky (samotný šaman se však nemusí na 
výrobì fyzicky podílet). Pokud nemocný zemøe, bývají tyto 
figurky uloženy do jeho hrobu spoleènì s ním. Co když 
nemáme pøed sebou hrob šamana, nýbrž jeho klienta?

DV 13-15 (1986) „dva kouzelníci a klient“
nezdaøený lékaøský zákrok dvou mladých kouzelníkù, kteøí poté 
museli zemøít spoleènì se svým pacientem

Spíše než zabitím reagují sibiøské spoleènosti na 
neschopnost svých šamanù tak, že dotyèné velice rychle 
nahradí šamany schopnìjšími. Život v hanbì je tak pro nì 
mnohem horším trestem nežli smrt. 

další hypotéza:
prostøední jedinec, u nìhož nebylo zatím urèeno pohlaví, mohl 
být obdaøen urèitými duchovními schopnostmi

V nìkterých šamanských spoleènostech (napø. u Inuitù, 
Èukèù, Navajù, ad.) mají sexuálnì nevyhranìní jedinci, 
zvaní berdaèe nebo nadle („ten, který se transformoval“), 
velice silné duchovní postavení, neboś mohou 
komunikovat jak s ženskými, tak i s mužskými duchy.

� Tab. 2 Projevy šamanismu na Moravì, podle dosud vyslovených hypotéz.
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šamanova role psychopompa, tj. 
jeho schopnost doprovázet duše 
mrtvých do podsvìtí. Tato inter-
pretace je v archeologii využívána 
hlavnì pro výklad jeskynních ma-
leb s ptaèí tématikou.

3) umìní a míra ritualizace = 
v této souvislosti je nìkterými 
antropology zmiòován princip 
„èím ménì tady, tím více tam“, 
tj. pokud se nám nìèeho nedo-
stává v naší spoleènosti, máme 
tendenci pøedpokládat, že „oni 
tam nìkde toho mají mnohem 
více“. Proto existuje pøedpoklad, 
že ne vždy a vše, co paleolitiètí 
lidé ve své umìlecké tvorbì dì-
lali, muselo mít nezbytnì nìjaký 
hlubší smysl rituálního úkonu. 
Pøíkladem z etnologie by moh-
ly být indiánské dìti z rezerva-
ce Gros Ventre v Montanì, které 
se nudily, když jejich matky celé 
dny sbíraly borùvky, a proto si 
pro zkrácení dlouhé chvíle cho-
dily malovat pod nejbližší skalní 
pøevisy.

Závìr
Využitím etnologické analogie v ar-
cheologickém kontextu zajisté na-
lezneme možnosti odrazu šama-
nismu v paleolitu, pøesto ne pro 
všechny nálezové situace je tato 
interpretace vhodná. Významným 
problémem u této analogie je urèi-
tá homogenizace aś již recentních 
èi paleolitických lovecko-sbìraè-
ských populací (Obr. 2), která však 
pøirozenì vyplývá z možností na-
šich interpretaèních modelù.

Problematika paleolitického ša-
manismu je pomìrnì kompliko-
vaná a v budoucnu bude vyžado-
vat ještì mnohé komplexní studie, 
s èímž bude souviset také otázka 
jednoznaèné definice toho, co ša-
manismus pro archeologii vlastnì 
znamená. Archeologové totiž zatím 
primárnì ze šamanismu využívají 
pouze jeho dílèí aspekty (zmìnì-
né stavy vìdomí, umìlecký trans, 
lovecké kulty), zatímco postavení 
šamana v paleolitické spoleènosti 
a jeho role léèitele a psychopompa 
jsou víceménì ponechávány stra-
nou.

Pøesto by se pøi uváženém využi-
tí etnologických analogií moh-
la otázka šamanova léèení a jeho 
schopnosti pøevádìt duše zemøe-

lých do podsvìtí dále rozvinout 
jak u nìkterých paleolitických fi-
gurek, tak i pøípadnì maleb. Své 
léèebné rituály završují šamani na-
pøíklad u sibiøských Chantù, Man-
siù a Enìtù tím, že namalují soba, 
symbol svého pomocného zvíøe-
cího ducha. Pøi léèbì nemocných 
dìtí jsou v Tuvì a jinde na Sibiøi 
používány rytiny žen èi panenky, 
jež pøedstavují ducha chránícího 
život rodu. Nejen antropomorfní, 
ale i zoomorfní figurky z rùzných 
materiálù pøedstavují ochranné 
a pomocné duchy, a jsou hojnì vy-
užívány bìhem léèebných rituálù 
sibiøských šamanù. Bìhem pohøeb-
ního rituálù vyrábí nanajští šama-
ni rozlièné plastiky, do nichž jsou 
lapány zatoulané duše zemøelých. 
Ty jsou pak za pomoci šamano-
vých duchù odvedeny do podsvìtí, 
neboś zbloudilé duše mrtvých, kte-
rým by se nedostalo náležité péèe, 
by jinak po svìtì nekontrolovanì 
šíøili rùzné nemoci, a to jak mezi 
lidmi, tak i mezi zvíøaty.

U sibiøských šamanských rituál-
ních úkonù je také velice dùležitá 
otázka èasovosti, tj. každý rituál má 
svùj smysl jen po urèitý èas. Pomìr-
nì velké množství pøedmìtù nebo 
maleb, které byly s konkrétními ri-
tuály spjaty, bývá obvykle znièeno. 
Dùvodem k tomuto je fakt, že již 
nejsou zapotøebí, a dále to, že pøí-
tomnost tìchto pøedmìtù (maleb) 
by na sebe i nadále pøitahovala po-
zornost negativních energií ze svì-
ta duchù (ale i lidí), kteøí by mohli 
usilovat o zkázu magického úko-
nu. Proto by bylo logické pøedpo-
kládat, že se nám stop po prùbìhu 
vlastních šamanských úkonù, do-
chová spíše ménì než více. Aèkoliv 
i takové pøíklady destrukce hlinì-
ných figurek (pravdìpodobnì za ri-
tuálním úèelem) známe napø. z lo-
kalit Pavlov a Dolní Vìstonice nebo 
z ruské lokality Kostìnki, kdy byly 
zámìrnì (opìt nejspíše v souvislos-
ti s rituály) modelovány pouze ur-
èité èásti tìl.

Co dodat na úplný závìr? Pokud 
v souèasné dobì èlovìk navštíví ša-
mana, dostane se mu peèlivého vy-
slechnutí všeho, co jej trápí. Poté se 
šaman pøeptá na podrobné znalosti 
o pøedcích, a pokud nejsou dosta-
teèné, pošle svého zákazníka domù 
s tím, že mu v tuto chvíli nedokáže 
pomoci. Teprve s uvìdomìlou a dù-
kladnou znalostí svého rodu (jeho 

mrtvých a živých èlenù) totiž mùže 
èlovìk prostøednictvím šamana na-
lézt odpovìï, kterou hledá.
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Summary
Palaeolithic man and his shamanhood

The aim of this paper is to summarize the 
ethnological and archaeological conncep-
tional backgrounds of shamanhood in Paleo-
lithic in general, and to apply this discussion 
to the Moravian Upper Palaeolithic record. In 
Moravia, shamanism is traditionally connect-
ed with Gravettian burial rituals.

� Obr. 2. – Rekonstrukce paleolitického šamana podle P. Dvor-
ského (Svoboda – Dvorský, 1994, s. 31). 
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